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% Oz: Din olgusu, muhafazakar diinya goriisii igerisinde olduk¢a onemli bir yere sahiptir.

Muhafazakar diisiince acisindan dinin 6nemi, bireyler icin tasidig1 manevi anlamin yam sira,
toplumsal diizenin devamlilif1 i¢in gordiigii islevden de kaynaklanir. Tiirkiye’de muhafazakar
modernlesme yanlist diisiinlirler de benzer bir bakis agisindan hareketle dinin toplumsal hayat
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(7;;;”:3 icin tagidig1 onem iizerinde daima hassasiyetle durmuslardir. Modernlesmeci muhafazakarlarin
June din meselesine iliskin degerlendirmelerinde karsimiza g¢ikan ana vurgu, dinin toplum igin
2019 olmazsa olmaz bir kurum oldugudur. Tiirkiye’deki din politikalar ile iliskili olarak iki konu

daha, Tiirk muhafazakarlarinin dine iliskin degerlendirmelerinde gii¢lii bir bicimde kendisine yer
bulmustur. Bunlardan biri, dinin bilim ile uyumlu oldugu ve ilerlemeye engel teskil etmeyecegi;
digeri ise laikligin dogru anlasilamamasindan &tiirii Tiirkiye’de din hiirriyetinin ihlal edildigidir.
Bu calismada modernlesmeci muhafazakarlarin din meselesine iliskin yaklagimlari, bu gevrenin,
dini, belirtilen ii¢ konu etrafinda ele alig bigimlerinden hareketle degerlendirilecektir. Bu
yapilirken, modernlesmeci muhafazakarlarin dine yaklagimlarinin, erken Cumhuriyet dénemi
yoneticilerinin ve ideologlarininkinden hangi noktalarda farklilastifi veya hangi noktalarda
benzerliklerin karsimiza ¢iktig1 sorulari da hatirda tutulacak ve bu sorular etrafindaki bazi
tespitler de ¢aligma igerisinde yer bulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakar modernlesme; din; toplumsal diizen; bilim; laiklik.

Abstract: Religion is a phenomenon which has an important position in the conservative ethos.
The importance of the religion for the conservative thought not only stems from its moral
content, but also from its function for the social order. Based on a similar perspective, the
conservative modernist thinkers in Turkey also has always dwelled sensitively on the
importance of the religion for the social life. The main emphasis in the evaluation of the
conservative modernists about the religion is its essentiality for the society. Another two issues
regarding the politics of religion in Turkey have also found place in the evalution of the Turkish
conservatives on religion. One of those is the argument which suggests that religion is
compatible with science and therefore won’t constitute an impediment for progress; and the
other is the claim that the freedom of religion in Turkey has been violated because of the
misunderstanding of secularism. In this study, the conservative modernists’ understanding of
religion will be evaluated with reference to their approach towards aforesaid issues. There will
also be some observations in the study about the similarities and the differences between the

! Bu ¢alisma yazarin hazirlamakta oldugu doktora tezinden iretilmistir.
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conservative modernists’ perception of religion and that of the governors and the ideologists of
the early Republican era.

Keywords: Conservative modernism; religion; social order; science; secularism.

Giris

Din kavrami, Aydinlanma, Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi’ne bir tepki olarak 18.
ylizyilda ortaya ¢ikan muhafazakar diinya goriisii icerisinde her zaman oldukca 6nemli bir yer
teskil etmistir. Muhafazakarlar, dine, toplumsal diizenin devamlilig1 agisindan daima ciddi bir
rol bigmisler; tipkt bireyler i¢in dnemli bir kilavuz olma anlami tasidigimi ileri siirdiikleri
gelenekler gibi din kurumunun da toplumlar i¢in ¢ok Onemli bir vazife gordiiglini, bu
bakimdan vazge¢ilemez oldugunu savunmuslardir. Tiirkiye’de Aydinlanma ve Fransiz Devrimi
ile ortaya cikan fikirlerden ciddi anlamda beslenmis bir kadro tarafindan kurulmus olan
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda takip edilen, dinin toplumsal hayat igerisindeki etkisinin kirilmasi
yoniindeki politikalar da Avrupa’dakine benzer bir tepkiyi beraberinde getirmistir. Dini
duygularin kaybolmasiin bireylerin hayatinda ve toplumsal diizen iizerinde ne gibi etkiler
yaratacagina iliskin tartismalar, ¢ok partili hayata gecisle birlikte “muhafazakar modernlesme”
yanlilarinin degerlendirmeleri igerisinde de Onemli yer tutmaya baslamistir. Bu ¢evrelerin
konuya iliskin degerlendirmelerinin sekillenmesinde, Tiirkiye’nin i¢ dinamiklerinden
kaynaklanan birtakim meseleler de etkili olmus; din olgusu, toplumsal diizen icin tagidig1
onemin yani sira, bilim ve ilerleme ile iligskisi baglaminda ve ayrica laiklik ilkesinden
kaynaklanan uygulamalar ¢ergevesinde de ele alinmustir.

1. Modernlesmeci Muhafazakarlar

Tiirkiye’de, Cumhuriyet’in ilk yillarinda, esas olarak Tanzimat’tan bu yana siirdiiriilmekte
olan Batililagma politikalarinin uygulanmasina devam edilmis; ancak Cumhuriyet kadrolari,
daha once izlenen modernlesme siyasetine kiyasla daha radikal bir Batililasma politikasini
benimsemistir. 1839°dan beri siiregelen “utanga¢ modernite projesi’nin yerini “kdktenci
modernite projesi’nin almis durumda oldugu bu doénem,” mevcut toplumsal yapimn
devamliligindan yana olanlarda veya tedrici bir degisimi savunanlarda rahatsizlik yaratmais,
keskin Batililasma politikalarina olan tepkinin giiclii bir bicimde kendini gdstermesi ise ¢ok
partili hayatin baglamasinin ardindan gerceklesebilmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren
takip edilen Batililasma politikalarindan rahatsizlik duyan kesimleri tek bir c¢ati altinda
toplamak ya da muhalefet ¢evresini yekpare bir diisiince grubu olarak ele almak miimkiin
degildir. Bununla beraber, “muhafazakar modernlesmeci” olarak adlandirilabilecek bir diisiince
cevresi, henliz 1930’lu yillardan itibaren 6ne ¢ikacak ve ilerleyen yillarda da Tiirkiye’deki
diisiince hayatinda iizerinde etkili olacaktir. Taner Demirel’in isaret ettigi {izere, blinyesinde
farkli renkleri barindiran, izlenmekte olan Batililasma pratigini elestirmekle birlikte Islamci
veya otoriter muhafazakar denilemeyecek bir nitelik tasiyan, milli devlet ve laiklik
uygulamalar1 ile uzlasmaz bir karsitlik igerisinde bulunmayan, Cumhuriyet¢i modernlesme
politikalarina yonelik esas elestirisi, bu politikalarin sosyal miithendislik¢i tarafina yonelik olan
“muhafazakar modernlik”,> s6z konusu cevreye iliskin 6nemli ¢aligmalar yiiriitmiis olan Nazim
Irem’e gore ise, 1940’11 yillarin ortalarindan sonra Tiirk modernlesmesi iizerinde belirleyici bir

2 ilhan Tekeli ve Selim Ilkin, “Cumhuriyetin Harc1” adli ¢alismalarinda Tiirkiye’nin yasadigi modernite projesini
ayrimlarken 1839-1923 arasindaki dénemden “utanga¢ modernite projesi”’, 1923-1950 arasindaki dénemden ise
“koktenci modernite projesi” olarak séz etmektedir. ilhan Tekeli, Selim ilkin, Cumhuriyetin Harci, Kékten
Modernitenin Dogusu, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2003, s.X1.

* Taner Demirel, “Cumhuriyet Déneminde Alternatif Batihlagma Arayislari: 1946 Sonrast Muhafazakar
Modernlesmeci Egilimler Uzerine Bazi Deginmeler”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Modernlesme ve Baticilik,
Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C.3, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, 5.217-218.
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konuma gelmis, Tiirk modernlesmesi bu yillardan itibaren ‘“’sag modernizmin siyasal
yiiriitiiciilerinin ‘muhafazakar modernlik’ tahayyiiliine uygun olarak ilerletilmistir.”*

Bu noktada, ¢calismamizin hemen basinda, son derece 6nemli buldugumuz bir ayrima dair
birtakim bilgiler sunmak da yerinde olacaktir. Ozellikle erken Cumhuriyet dénemindeki
kiiltiirel politikalara kars1 tutumlar1 hesaba katildiginda Tiirkiye’de muhafazakarlik ile
Islamcilik arasinda ciddi anlamda bir yakinligin oldugu ileri siiriilebilir. Bundan hareketle, pek
cok arasgtirmada bu iki diinya goriigliniin i¢ ice ge¢mis bir vaziyette ele alindigi da
bilinmektedir. Ancak ¢alismamizda, devamlilig1 ve tedrici bir degisimi esas alan muhafazakar
diisiince ile siyasi ve toplumsal hayatin Islam’mn kilavuzlugunda kapsamli bir doniisiime tabi
tutulmasin1 6ngdren Islamciligin farkli diinya goriislerini temsil ettigi kabuliinden hareket
edilmektedir. Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi hakkinda énemli ¢alismalara sahip olan Ismail
Kara’nin gostermis oldugu gibi Islamcilikta Selguklu ve Osmanli doneminin de olduk¢a sinirli
bir bigimde yer buldugu, Islam tarihinin asr-1 saadet devrine indirgendigi, kopuk ve
irtibatsizlagtirilmis  bir tarih anlayisi egemendir.’” Bu bakimdan islamciligin  gelecek
tasavvurunun sekillenmesinde belirleyici olan, hosnut olunmayan “bugiin” degil, uzakta kalmis
olsa da degisen kosullar ¢ercevesinde yeniden canlandirilmasi olanakli goriilen gegmistir. Buna
karsilik muhafazakarlikta ise maziye ait fikirleri yeniden canlandirmanin pesine diisiilmesi s6z
konusu degildir. Ozellikle iilkemizde hakim oldugu sekliyle, modernlesmeci karakteriyle
muhafazakarlik, tarihsel birikime ve ge¢misten gelen degerlere biiyiikk 6nem vermekle birlikte,
esas olarak tarihin belli bir donemine ya da gelecege degil, siireklilige odaklanmis vaziyettedir.
Siileyman Seyfi Ogiin’iin isaret ettii {lizere muhafazakar diisiince sahipleri “ge¢misi ve
geleneklerin ihtisamin1 vurgulayan reaksiyoner nostaljiden hoslansalar, hatta kendilerini
tutamayip bu nostaljik tezleri zaman zaman sahiplenseler bile”, esas hassasiyetlerini,
devamliligm saglanmasi konusunda sergilemislerdir.’® Muhafazakarlik, segicilikten uzak bir
tavirla, tarihsel birikimin “bugiin”e tasidig1 neredeyse her tiirlii kurumu ve gelenegi kabul etme
egilimindedir. Bu nedenle muhafazakarlar, ge¢mis, simdi ve gelecek arasinda keskin bir ayrim
yapmaktan da uzak durmuslardir. Bu konuya ¢arpici bir 6rnek olarak, zamanin “mazi”, “hal” ve
“istikbal” seklinde ayrilmasimi yapay bulan Yahya Kemal Beyatli gosterilebilir. Beyatli icin
sozl edilen ayrim dogal degildir, zira “hal” yarindan sonra “mazi” olacak, “istikbal” de zaman
yiirtirken “hal”e, sonrasinda maziye karisacaktir. Dolayisiyla Beyatli’ya gore aslinda ortada
gecmis, simdi ve gelecek degil, kendisinin “imtidad” olarak ifade ettigi bir siireklilik durumu
mevcuttur.” {slamcilik igin ise ge¢mis, simdi ve gelecek birbirinden keskin bir bigimde ayrilmis
vaziyettedir. Ilaveten, Islamcilik icin icinde bulunulan hal olduk¢a problemlidir; bu nedenle
vakit kaybetmeksizin “bugiin” iin 1slahina girisilmelidir.®

Islamcilik ile muhafazakarlik arasmdaki ayrima iliskin bu genis parantezi kapatip yeniden
modernlesmeci muhafazakarlik bahsine dondiigiimiizde karsimiza ¢ikan dikkat ¢ekici bir nokta,
Tirk muhafazakarhiginin modernlesmeci karakterini ortaya ¢iktigr ilk yillardan itibaren
kazanmig oldugu gercegidir. Modernlesmeye karst duran bazi cevreleri de biinyesinde

* Nazim irem, “Cumhuriyetgi Muhafazakarlik, Seferber Edici Modernlik ve ‘Diger Bati’ Diislincesi”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi, C.57,S.2,2002, s.45-46.

5 Ismail Kara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi Hem Batililagsalim Hem De Miisliman Kalalim” Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince Tanzimat ve Megrutiyet’in Birikimi, Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C.1, Iletisim
Yayinlari, Istanbul 2009, 5.249-250.

¢ Siileyman Seyfi Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhgmm Kiiltiir Kékleri ve Peyami Safa’min Muhafazakar Yanilgisi”,
Toplum ve Bilim, S.74,1997,s.109

7 Yahya Kemal Beyatli, Aziz Istanbul, Yahya Kemal Enstitiisii Yaynlari, Istanbul 1992, s. 64-65.

¥ Muhafazakarliga farkli bir perspektiften bakmanin yam sira Islamcilik ile muhafazakarhik arasindaki ayrima iliskin
énemli tespitler sunan bir calisma igin bkz. Firat Mollaer, Muhafazakarhigin Iki Yiizii, Dergah Yaymlari, Istanbul
2009.
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barindirsa da, Tirk muhafazakarligina rengini veren, en bagindan beri modernlesmeci kanat
olmus; ilerleyen yillarda da Tiirkiye’deki muhafazakar diisiincenin temel vurgulari, bu kanadin
sahip oldugu fikirler gercevesinde sekillenmistir. Mollaer’in de isaret ettigi iizere Tiirk
muhafazakarligi, “seriivenine reaksiyoner degil modernlesmeci bir muhtevayla” baglamis,
muhafazakar aydinlar erken Cumhuriyet doneminden itibaren bir yandan Kemalizme
eklemlenmeye gayret gosterirken bir yandan da onu kontrol altina almaya ¢abalamuslardir.’
Kemalizmin radikal modernlesme anlayisina karsit ilimli bir modernlesmeyi savunan
muhafazakarlar, “tarihsel siireklilik igerisinde ilerleme” anlayisi ¢ergevesinde kopuscu tezlere
karst bir durus sergilemis, kontrollii bir modernlesme siyasetinin savunucusu olmuslardir.'’
Calismamizda, bu yaklasimin en 6nemli temsilcileri arasinda yer aldigimi diistindigiimiiz Ali
Fuad Basgil, Peyami Safa, Miimtaz Turhan, Mustafa Sekip Tung¢ ve Ismayil Hakki
Baltacioglu’nun din konusunu ele alis bicimi incelenerek, Tiirkiye’de modernlesmeci
muhafazakarlik igerisinde bu olguya nasil yaklasildig1 ortaya konmaya calisilacaktir.'' Ancak
oncesinde, modernlesmeci muhafazakarlarin konuya yaklasimi iizerinde de ciddi etkileri
oldugundan, erken Cumhuriyet déneminde dinin nasil bir konumda olduguna kisaca deginmek
yerinde olacaktir.

2. Cumbhuriyet’in ilk Yillarinda Din Politikalar

Cumbhuriyet’in ilk yillarina dair konumuzla ilgili olarak dikkat ¢ekilmesi gereken onemli bir
nokta, bu donemde milletlesme eksenli bir modernlesme projesinin yiiriirliikte olmasidir. Bu
proje ¢ercevesinde milli kimligin Osmanli ge¢misini yok sayan bir bicimde insasi, dinin milli
kimlik icerisindeki pozisyonu {izerinde de negatif bir etki yaratmistir. Farkli etnik gruplarin bir
arada yiriittigli Milli Miicadele esnasinda kitlelerin seferber edilmesinde 6nemli bir
sosyopolitik mesruiyet kaynagi olma vazifesi goren Islami milliyetcilik, savas sonrasinda terk
edilmis; yeni rejim, etnisist (Tiirk¢ii) ve sekiiler yani agir basan bir kimlik olusturma ¢abasina
icerisine girmistir.'> Ozellikle 1930’lu yilarda daha da goriiniir hale gelen ve Tiirk milletini
insanlik tarihinin baslangicindan bu yana milli suuruyla var olan bir varlik olarak tarih-iistii bir
konuma yerlestiren 6zcii yaklaslm13 cercevesinde din, milli kimligin olmazsa olmaz bir bileseni
olmaktan ¢ikmistir." Boylece, daha Once aragsal bir bigimde de olsa kimligin 6nemli bir

? Mollaer, age, s.173.

"% age, 5.218-219.

1" “Muhafazakar modernlesme”den yana duran diisiiniirlerin tespiti yapilirken, Hilmi Ziya Ulken’in tarifiyle “cagdas
diisiince ile silahlanmig bir Islamligin” savunusunu yapan ve kurtulusu modernlesmede goren Semsettin Giinaltay’in
ismine bu listede ni¢in yer verilmedigi sorusu akla gelebilir. Bu, her seyden 6nce, daha 6nce de ifade etmis
oldugumuz iizere, muhafazakarlig1 Islamciliktan ayri bir diinya gériisii olarak kavramamizla alakalidir. Giinaltay, her
ne kadar diger Islamc diisiiniirler gibi Islam tarihinin asr-1 saadet devrine indirgendigi bir tarih anlayisini savunmus
olmasa da, diisiincelerinin merkezine Islamlagmay1 yerlestirmis, dolayisiyla dini toplumsal diizen agisindan énemli
bulmakla birlikte ona kurucu bir rol atfetmeyen muhafazakarlardan ayri diigmiistiir. Hilmi Ziya Ulken’in gosterdigi
iizere Gokalp’in etkisi altinda “kurtulus yolu”nu “Islamlasmak, cagdas olmak, Tiirklesmek” fikirlerinde bulan
Giinaltay icin ¢agdaslasma ve millet olmanin temelinde Islamlik vardir; islamlasma gerceklestirilemedigi miiddetce
diger iki hedefe ulasilmas1 miimkiin olmayacaktir. Ulken’in Giinaltay hakkindaki degerlendirmeleri igin bkz. Hilmi
Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, istanbul 1999, 5.395-398.

2" Ahmet Yildiz, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene” Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinrlari (1919-1938),
Iletisim Yayinlari, Istanbul 2007, s.144-145.

' Tanil Bora, Tiirk Sagimn U¢ Hali, Birikim Yayinlari, Istanbul 1998, s.34.

!4 By ifadeden dinin ulusal kimlik igerisinde higbir bicimde yer bulamadig1 sonucu ¢ikarilmamahdir. Bilindigi gibi
30 Ocak 1923 tarihli “Yunan ve Tiirk Uluslarmin Miibadelesine iliskin Sozlesme” gergevesinde miibadeleye tabi
tutulacak niifusu belirlemede temel kriter olarak din kullanilmis, bunun neticesinde 6rnegin Tiirk¢e yazan ve dua
eden Karamanli Ortodoks niifus, dini aidiyetlerinden dolayr Ortodoks Yunan kategorisine alinip miibadeleye tabi
tutulurken, Rumeli ve Girit’te yasayan Miisliiman halk etnik kimliklerine bakilmaksizin Tiirk vatandasligma kabul
edilmislerdir. Bu siiregte yonetenler agisindan din, ulusal kimligin olusturulmasina kadar gegecek zaman zarfinda
aragsallastirilarak kullanilacak bir unsur olarak goriilmistiir. Ancak her ne kadar ulusal kimlikteki etnik vurgu ciddi
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boyutunu olusturan din, bu 06zelligini tamamen kaybetmis olmasa da, rejim nezdinde eski
konumunu yitirmistir.

Din konusuna yaklagimda meydana gelen bu doniisiim, s6z konusu olgunun tamamen yok
sayllmasi gibi bir durumu ise beraberinde getirmemistir. Tam aksine, Cumhuriyet’in ilk
yillarindan itibaren din meselesi, rejimin iizerinde hassasiyetle durdugu konulardan birini teskil
etmistir. Islamiyetin ilerlemeye engel oldugu diisiincesini benimsemis olan Cumbhuriyetgi
seckinler, din konusunda iki yoldan birini tercih etmek durumunda kalmislardir. Bu yollardan
birincisi, Bati’da ger¢eklesen Lutherci reformasyon modeli takip edilerek, kutsal kitabin ulusal
dile cevrilmesidir. ikinci yol ise SSCB’de oldugu gibi agik¢a dine karsi ¢ikilmasidir. Bu
modellerden ilki benimsenerek “Islamiyeti Tiirklestirme” hareketlerine girisilmistir. Bu amag
dogrultusunda 1920’li yillardan itibaren Tiirkce namaz kilma denemeleri, ibadette Arapga
metin yerine Kuran’in Tirkcesinin kullanilmasi, Tiirk¢e ezan gibi uygulamalara rastlanmistir.
Digerlerinden kisa zamanda vazgegcilirken, Tiirkge ezan Demokrat Parti’nin iktidara geldigi
1950 yilina degin devam etmistir. Sayilanlara ilaveten, secde etmeye alternatif olarak camilere
oturulacak siralar konulmasi, camilerde miizikli ayinler yapilmasi tiiriinden ibadet diizeninin
degistirilmesine yonelik oneriler de giindeme gelmistir."> Dolayisiyla bu yillarda islam, her ne
kadar ilerlemeye bir engel olarak goriiliiyor olsa da modernlestirilmesi gereken bir olgu olarak
degerlendirilmis, dine, tiimden islevsiz veya zarar verici bir faktor olarak bakilmamistir. S6z
konusu dénemde modernlesmenin temel dinamigi milletlesme oldugundan, millilestirilmis bir
proje halinde, bir anlamda Tiirkliige yardimct bir unsur olarak Kemalist modernlesmeye eslik
etme rolil bigilen din, ayni zamanda hurafelerden arindirilmis haliyle toplumsal ahlaki ve
vicdanlar1 diizenleme vazifesi gorebilecek, rejim icin islevsel bir kurum olarak kabul
edilmistir."°

Ote yandan, bu noktada vurgulanmasi gereken énemli bir husus, toplumsal diizen agisindan
birtakim fonksiyonellikleri kabul edilmis olsa da, kurucu kadronun benimsemis oldugu
pozitivist diinya goriisiinden miitevellit, erken Cumhuriyet doneminde dinin, bireyler
iizerindeki etkisi azaltilmasi gereken bir olgu olarak goriilmiis olmasidir. Din, tipk: geleneksel
kiiltiir gibi, toplumsal geriliklerin esas sebebi olarak kabul edilmistir. Cumhuriyet idarecileri,
Osmanli imparatorlugu’nun teknolojide Bati’nin gerisinde kalmasinin sebeplerinden biri olarak
dini gérmiistiir. Bu bakis agis1 ¢cergevesinde dinin ve geleneksel kiiltiirlin yarattig1 bir tehlike de
Ote diinyaci, kaderci ve pasif bir zihniyetin topluma egemen olmasinin 6niinii agmasidir. Bu,
akileiligy, bilimselligi, dinamik bir zihniyeti esas alan Cumhuriyet kadrolar1 i¢in kabul edilemez
bir durumdur."’

3. Modernlesmeci Muhafazakarlar ve Din

oranda artmig olsa da dinin 1930’larda da benzer bir pragmatizm cergevesinde kimlik politikalarindaki yerini
korumaya devam ettigi de goriilmektedir. Bunun en somut Orneklerinden biri, 6zellikle Hamdullah Suphi
Tanridver’in Biikres elgiligi donemindeki yogun gayretlerine ragmen, Tiirk¢e konusan ve kendilerini Tiirk olarak
nitelendiren Gagavuz Tirklerinin Tirkiye’ye gb¢ etmelerinin rejim tarafindan onaylanmamasina karsilik, Tiirkge
bilmeyen ve farkli etnik kdkenlere sahip Bognaklarin ve Bulgar Pomaklarinin Osmanli Miisliimanlari olduklari igin
gd¢ etmelerine izin verilmesidir. Ahmet Y1ldiz’1n isaret ettigi lizere Kemalizm doktriner olmaktan ziyade pragmatik
bir karakter tagimaktadir ve Kemalist ulus insa pratiginde din, “dogru zaman ve zemin” s6z konusu oldugunda,
ulusal amaglar1 pekistirmek igin devreye sokulmaktan kaginilmamig bir unsurdur Yildiz, age, s.132-135.

!5 Mete Tungay, “Ikna (Inandirma) Yerine Tecebbiir (Zorlama)”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Kemalizm, Ed.
Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C.2, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2009, 5.95-96. 1926 yilinda giindeme gelen Tiirkce
namaz kilinmasi 6nerisi de ibadet diizenine yonelik bir baska 6nemli degisiklik girisimidir. Dénemin Diyanet Isleri
Reisi Mehmet Rifat Borekgi’nin karsi ¢ikmasiyla askiya alinan bu ve benzeri girisimler 1920°li yillarda bu konuda
bir tiir “nabiz yoklama” ve sinirlar1 tespit etme ¢abasinin mevecut oldugunu géstermektedir. Mete Tungay, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'nde Tek-Parti Yonetiminin Kurulmasi 1923-1931, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2015, s.164

' Bora, age, s.117-119.

17 Selguk Aksin Somel, “’Gericilik’, “Ilericilik’ ve Aydinlar”, Dogu Bati, S.3, Mayis-Haziran-Temmuz 1998, s.47.
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1945 yilinda ¢ok partili hayata gecis ile birlikte CHP din politikalarini yeniden gézden
gecirmek durumunda kalmis, laiklik ilkesini ge¢miste oldugundan daha farkli bir bicimde ele
almaya baglamistir. Konuya iliskin olarak 1947 yilina ait iki 6nemli gelisme, CHP’deki
yaklagim degisikligini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Bunlardan birincisi, Parti’nin 17
Kasim 1947 tarihli 7. kurultayinda, din anlayisinin her tiirli miidahaleden korunmasi
gerektigine ve vatandaglarin ibadetlerinde ve ayinlerinde serbest birakilacagina dair, parti
programinin laiklik ile ilgili maddesine eklenen fikradir. Ikincisi ise yine ayni kurultaymn
ardindan alinan kararlar cergevesinde din egitimine iliskin kanun tekliflerinin TBMM’ye
sunulmasidir."® Yine bu yillarda gerceklesen, Hac ziyareti gerceklestirecek olanlara doviz tahsis
edilmesi, ilkokullarin dordiincii ve besinci siniflarina se¢gmeli din dersleri konulmasi, Ankara
Universitesi biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasi gibi gelismeler de din konusunda
benimsenen yeni yaklagimin dikkat ¢ekici sonuglari arasindadir.'” Muhafazakar kesimin din ile
ilgili degerlendirmeleri, boyle bir siyasal atmosfer igerisinde sekillenmis; modernlesmeci
muhafazakarlarin, o6zellikle bilim-din tartigmalarina ve laiklik prensibine iliskin
degerlendirmelerinde, ¢ok partili hayata gecisin beraberinde getirmis oldugu goérece serbestligin
de ciddi anlamda belirleyiciligi s6z konusu olmustur.

Modernlesmeci muhafazakarlarin din konusunda yapmis oldugu degerlendirmelerde ortak
olarak {i¢ ana vurgunun 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Bunlardan birincisi, toplumsal diizen agisindan
dinin gerekliligidir. Buna gore tarih boyunca her toplulugun bir dine sahip oldugu goriilmiis,
din biitiin toplumlarin hayatinda kritik bir vazife gormiistiir. Bu bakis agis1 g¢ercevesinde
muhafazakar diisiince insanlarinin zaman zaman ahlaki da dogrudan din ile iligkili bir bicimde
ele aldiklar1 ve din olmadan bir ahlak anlayisinin ortaya ¢ikmasinin ¢ok zor oldugunu o6ne
sirdiikleri gortilmiistiir. Din konusunda muhafazakar modernlesme yanlilarinda gdriilen ikinci
ortak dzellik, bilim ile dinin alanlarini ayr1 bir bi¢imde tarif etmeleri, ayn1 zamanda bu ikisinin,
ozellikle de Islam dini 6zelinde birbirleri ile catisma icerisinde olmadiklarin1 vurgulamalaridir.
Bu anlayis dogrultusunda, dinin ilerlemeye engel oldugu yoniindeki degerlendirmeler
muhafazakarlar tarafindan elestirilmis, zaman zaman bu tip yorumlarin tam aksinin iddia
edildigine de sahit olunmustur. Tiirkiye’de yanlis yorumlanmis bir laiklik anlayisindan
hareketle din hiirriyetinin ihlal edildigi, devletin dini hayata iliskin olarak, basta din egitimi
olmak tizere halkin kendisinden bekledigi cesitli uygulamalar1 devreye sokmaktan kac¢indig:
seklindeki degerlendirmeler de modernlesmeci muhafazakarlarin din konusuna yonelik
yorumlarinda ortaya cikan tiigiincii vurgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi bu ii¢ ortak
vurgunun her birine tek tek daha yakindan bakabiliriz.

3.1.Din ve Toplumsal Diizen

Muhafazakar diinya goriisiinde dinin dnemi, bu kurumun esas olarak toplumsal istikrar i¢in
tasidig1 onemden kaynaklanir. Muhafazakarlar agisindan din, yalnizca bireyleri ilgilendiren bir
manevi tecriibe degil, aynt zamanda toplum icindeki baglar1 pekistiren bir sosyal
birlestiricidir.”® Ozipek’in isaret ettigi iizere din, “toplumu bir arada tuttugu, siradan insani bile
iyl davranisa ikna ettigi ve aidiyet bilinci sagladig1 Ol¢iide ateist muhafazakarlar icin bile
vazgecilmez bir toplumsal kurum olarak saygiyr hak etmektedir.”?' insani, dogasi geregi
kusurlu ve eksik bir varlik olarak kabul eden, ayrica onun psikolojik anlamda smirli ve bagimli
bir yaprya sahip oldugunu o6ne siiren muhafazakarlik agisindan yasami Ongoriilebilir ve
istikrarli hale getiren bir diizenin varlig1 insanlik i¢in son derece 6nemlidir.”> Bu durumda din

'8 Taner Timur, T iirkiye ’de Cok Partili Hayata Gegig, lletisim Yayinlari, istanbul 1991, 5.62.

19 istar Gozaydin, Diyanet-Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi, iletisim Yayinlari, istanbul 2009, s.29.
20 Mustafa Erdogan, “Muhafazakarlik: Ana Temalar”, Liberal Diisiince, S.34, Bahar 2004, s.5.

2l Bekir Berat Ozipek, Muhafazakarlik Akil, Toplum, Siyaset, Kadim Yayinlari, Ankara 2005, s.79.

22 Andrew Heywood, Siyasi Ideolojiler, Cev: Levent Koker, BB101 Yaynlari, Ankara 2018), 5.96.
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kurumu, uzun bir gecmise dayanan varlhiiyla, muhafazakarlar agisindan bu tiir bir diizenin
sekillenmesinde oldukca kritik bir faktor olarak 6ne ¢ikmaktadir. Calismamizda goriislerine yer
verdigimiz, muhafazakar modernlesme yaklasimi icerisindeki diigiiniirler de dine benzer bir
anlayis cercevesinde yaklagmis, din kurumunun bireysel ve toplumsal hayattaki kritik roliine
dikkat cekmislerdir. Ornegin Miimtaz Turhan, dini, gerek toplumsal diizen, gerekse de
bireylerin davraniglari iizerinde c¢ok Onemli etkilere sahip bir faktor olarak ele almistir.
Turhan’a gore insanlik tarihinin her devrinde, ilkel kavimlerden en gelismis toplumlara kadar
her toplulukta rastlanilan dinin, insanlarin “¢ok esasli ve asli bir ihtiyacindan dogdugunu”, din
tarihi, sosyoloji, sosyal antropoloji ve etnoloji bilimleri agik bir bigcimde gostermistir. Bireylerin
yasantilarina iliskin olduk¢a kapsayic bir sistem olma 6zelligini tagimakta olan dinin yerini,
kendisine dayanmadikca ne kanun, ne ahlak, ne de felsefe alabilmektedir.”

Turhan, bireylerin ahlakli bir yasanti siirmelerini temin edecek bir kilavuz olarak gordiigi
ve toplumsal diizen agisindan biiyiik 6nem tasidigini belirttigi dinin, toplumdaki biitiin bireyler
icin gerekli oldugu yoniinde bir yargiya ise sahip degildir. Turhan’a gére bir toplum igerisinde
“yiiksek bir fikir ve karakter terbiyesi, manevi kiymetlere kars1 derin bir baglilik ve olgunlasma
sayesinde” dinin yardimina ihtiyag duymadan da ahlaki davranislar sergileyen kisiler mevcut
olabilir. Turhan, bu kisilerin, cezalardan kaginmak veya miikafatlardan faydalanmak i¢in dindar
veya ahlakli olma ihtiyact duymadiklarini belirtmektedir. Ancak, kigisel hicbir c¢ikar
dogrultusunda hareket etmeyen bu kisilerin varligi, her ne kadar bir toplumda ahlaki
davraniglarin ortaya ¢ikmasi igin dinin mutlaka gerekli olmayacag1 yoniinde bir diislinceye yol
acmaktaysa da “bunlarin sayilarinin daima mahdut kalmaga mahkum bulunmasi, bu fikrin
dogrulugu hakkinda siiphe uyandirmaktadir.”**

Bir diger modernlesmeci muhafazakar diisiiniir, Ali Fuad Basgil’de ise dini hemen hemen
biitiin toplumsal kurumlarin ve insanliga dair pek ¢ok eserin temeline yerlestirmek gibi bir
egilim s6z konusudur. Vicdani ile bas basa kalip diisiinen her insanin kendisine “nereden ve
ni¢in geldik, nereye gidiyoruz” sorusunu sordugunu belirten Basgil’e gore, bu meselenin en
tatmin edici izah1 ve sagmaz cevabi, “din”dir. Din, Basgil agisindan bu yoniiyle, siiphe
icerisinde bunalmig vaziyette olan insan ruhunun 151{21d1r.25 Yine din, insanliga dair bir¢ok
kurumun ve eserin ortaya ¢ikisinda da etkili olmustur. “Ilk medeniyet eserleri, medeni duygular
ve diislinceler”in dini inanglardan dogmus oldugunu belirten Basgil, “hukuk, ahlak ve siyaset,
hatta teknik ve sanat”mn da din sayesinde ortaya ¢iktigini ve gelistigini savunur. Bilimlerin de
gelisiminin yine bir¢ok bakimdan din sayesinde ger¢eklestigini one siiren Baggil, din ile viicut
bulduklarini ve uzunca bir zaman boyunca onunla ilerlediklerini belirttigi bu kurumlarin dinden
ayrilmalarmm tarihinin ise olduk¢a yakmn oldugunu belirtir.** Bu durumda, toplumsal hayata
iligkin pek cok unsurun merkezinde yer alan dini zayiflatacak her tiirlii gelismenin Basgil
acisindan siipheyle karsilanacagi da kuskusuzdur.

Ahlak sahibi olmay1 dindarlik kosuluna baglayan ve toplumun c¢ogunlugu icin en etkili
ahlaki yaptirimm Allah korkusu oldugunu 6ne siiren Peyami Safa’nin®’ diisiince igerisinde de
din, toplumsal diizenle iligkili bir bicimde yer bulmustur. Safa’ya gore ahlak konusu, heniiz

2 Miimtaz Turhan, “i¢timai veya Milli Terbiye - Ahlak, Din ve Estetik Terbiye , Bilgi, S.67, Kasim 1952, s.6.
Turhan, bilim ile dinin ¢atigma igerisinde olmadigini savunmanin yani sira, bu iki kavramin alanlarini birbirinden
ayirma egilimine de sahiptir. Bu bakimdan, “insanin en asli ihtiyaclarindan birini” karsilamakta olan dinin yerini
bilimin almas1 Turhan’a gore imkan dahilinde degildir. Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, Altinordu
Yayinlari, Ankara 2015, s.126.

2% Turhan, agm, $.6.

25 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yayinlari, istanbul 2007, 5.67-70.

26 age, 30.

27 Peyami Safa, Peyami Safa’dan Se¢meler, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1976, s.116-117.
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felsefenin bir meselesi haline gelmeden Once, dinler tarafindan ele allnmlstlr.28 Ahlak, 18.
ylzyila gelinceye degin, oldukca uzun bir siire ilahiyatc¢1 goriislere dayanmis, daima dini bir
icerige sahip olmustur. Fransiz Devrimi’nin ardindan ise laik ahlak anlayisi ortaya ¢ikmis, bu
anlayis dini ahlakin yerini almaya caligmigsa da insanlara “ebedilik iman1” verecek bir cazibe
tasimadigindan, her buhranda dini ahlaka veya milli ahlaka tutunmak zorunda kalmistir.
Safa’ya gore laik ahlakin bu zaafi, Avrupa’daki ve ABD’de ahlak¢a soysuzlagsmanin da
sebebini teskil etmistir.” Dini ve manevi duygularin ortadan kalkmasinin toplumlara zarar
verdigini diislinen ve ahlaki dogrudan dinle iliskili bir kavram olarak ele alan Safa, bir kiginin
hem dinsiz hem de ahlakli olmasinin ise ancak “ruh koklerinde atalardan kalma veya ¢evreden,
cocukluk terbiyesinden aldigr dini tesirler’le miimkiin olacag1 diisiincesindedir. Safa’ya gore
bu, psikanalizin de ortaya koymus oldugu bir gercekliktir.*

Din meselesi lizerinde onemle duran bir diger muhafazakar diigiiniir, Mustafa Sekip Tung
olmustur. Tung’ta din, 6ncelikli olarak, toplumsal diizenin saglanmasinda hayati bir role sahip
olan ve yerini baska herhangi bir kurumun tutamayacagi bir deger olarak karsimiza c¢ikar.
Tung’un diisiincesi igerisinde, iradesini ¢elen tiirlii giidiilerle gevrili olan, siirekli bir bicimde
seytani ayartmalara kapilan insanlar, kendilerini otokontrole sevk eden dine bir anlamda
mubhtactir. Tung’a gore din, insanlara insanlik duygulari ile ve insanca yasamalarini, burada
gecirdikleri hayatlarina dair bir giin hesap vereceklerini bildirerek, kendilerine ahlaki ve insani
bir amaclari oldugunu haber vermekte, bu sekilde insan varligimin hikmetine de isaret
etmektedir. Din, ayn1 zamanda ahlak ve adalet duygularina da sarsilmaz bir temel atmakta, bu
da onun ne denli 6nemli “bir kiymetler koruyucusu” oldugunu ortaya koymaktadir.’'

Bu kisimda son olarak ele alacagimiz isim olan Ismayil Hakki Baltacioglu ise dinin
toplumun var edici kuvvetleri arasinda en 6nde gelen kuvvet oldugu ve dinsiz bir milletin
olamayacag seklindeki goriisleriyle,® dinin toplumlar igin olmazsa olmaz bir kurum oldugu
yoniindeki genel muhafazakar bakis agisini paylassa da, dinde reform diisiincesi ile doneminin
diger muhafazakar modernlesme taraftar1 diisiinlirlerinden ayrilmaktadir. Baltacioglu i¢in din,
toplumsal diizen acisindan son derece kritik, bu bakimdan da politik hayata sizmamasi gereken
bir faktordiir. “Kansiz yaganmadig1 gibi dinsiz de yasanmaz” seklindeki ifadesiyle, dini birey
ve toplum i¢in vazgegilmez bir konuma yerlestiren klasik muhafazakarlik anlayisi ile uyumlu
bir durus sergileyen Ismayil Hakki Baltacioglu'na gére bu konudaki kritik nokta, kanin
damarda durmasi geregi gibi dinin de kendi yatagindan c¢ikmamasi gerektigidir. Bu yiizden
Baltacioglu, dinin siyaset iizerine belirleyici olmamasi konusunda hassasiyetle durmaktadir.
Aksi takdirde, nasil kanin disari akmasi 6liim demekse, dinin de politika topraklarina girmesi
kiyametin kopmasi anlamina gelecektir.”* Dinde reformun geregi ise, Baltacioglu’na gore, esas
olarak, takip edilen Bati1 iilkelerinin de benzer bir asamadan ge¢cmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dini, diger toplumsal kurumlarda yasanan gelisimler c¢ercevesinde
doniisim godsteren bir toplumsal kurum olarak goéren Baltacioglu, Bati’daki uluslagma
siirecinde oldugu gibi Tiirkiye’de de milli kimligin olusmasi i¢in kutsal kitabin ve ibadetlerin
Tiirkgelesmesi gerektigini savunmus, uluslasmanin kutsal kitabin ana dile g¢evrilmesi ile
basladigini iddia etmis, bizzat kendisi Kuran-1 Kerim’i tercime etme isine girismistir.34 Ancak

28 peyami Safa, Din, Inkilap, Irtica, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1978, s.37.

» Peyami Safa, Millet ve Insan, Akbaba Yayni, istanbul 1943, s.47.

%% Safa, 1978, 5.37-38.

3! Mustafa Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1959, §.25-26.

32 Ismayil Hakki Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlar, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1967, s.109.

3 j Hakki Baltacioglu: Yasami ve Hizmetleri, Haz: A. Ferhan Oguzkan, Yagmur Yayinlari, Ankara 1996, s.26.

3% Nuray Mert, “Muhafazakarlik ve Laiklik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince Muhafazakarlik, Ed. Tanil Bora,
Murat Giiltekingil, C.5, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2006, s.316-317.
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Baltacioglu’nun s6z konusu girisimleri, umdugu neticeleri vermemis, diisliniiriin fikirleri,
1950°1i yillarin kiiltiirel hayat1 tizerinde etki yaratmamustir.

3.2.Din ve Bilim

Bilindigi gibi din ile bilim arasindaki iliski konusunda, 6zellikle Aydinlanma’dan itibaren
onemli tartigmalar yiiriitiilmiis; s6z konusu devirden baslayarak, bilim ile dinin alanlarinin ayri
oldugu, bunlarin uzlastirilmasimnin miimkiin olmadig1 yoniindeki diisiinceler gii¢ kazanmistir.
Ulkemizde bu konuda ¢alismalar yiiriitmiis ender isimlerden biri olan A. Adnan Adivar da
belirtilen yonde bir bakis ortaya koymus,35 19. ve 20. yiizyillarda bilimde yasanan gelismelerin
ardindan dinin “giires meydanini pozitif bilimlere birakarak” kenara ¢ekildigini savunmustur.*®

Tiirkiye’de muhafazakar bir modernlesmeden yana pozisyon almis olan diisiiniirler de bilim
ile din arasindaki iligki ilizerinde hassasiyete durmuslardir. Bu konuda modernlesmeci
muhafazakarlarm genel yaklasimi, bilim ile dinin, 6zelde de Islam’mn, karsitlik icerisinde
olmadigidir. Bunun neticesi olarak modernlesmeci muhafazakarlar, dinin ilerleme 6niinde bir
engel teskil ettigi yoniindeki goriislere de karst durmus; modernlesmenin, dini degerlerin ve
kurumlarin varhigini siirdiirdiigii bir toplumsal yapi icerisinde de gergeklestirilebilecegini
savunmuslardir.

Bilim ile din arasinda keskin bir ayrim oldugu seklindeki gortisleri gegersiz ve anlamsiz
bulan ve iginde bulunulan dénemde®” Voltaire’in ve onun gibi diisinen Aydinlanmacilarin
gorislerini takip eden tek bir yiiksek bilim insaninin veya filozofun bulunmadigini 6ne siiren
Ali Fuad Basgil, bilimin ilerlemesiyle beraber dinlerin tamamen ortadan kalkacagi seklindeki
goriislerin de yanliglanmis vaziyette oldugunu savunmustur.”® Bilimin sahasimin ashinda
sanildig1 kadar genis olmadiginin yakin zamanlarda goriildigiinii belirten Basgil’e gore 17.,
18., 19. asirlarin bilim anlayislari, epeyce degisiklige ugramis bir haldedir. Zekanin sonsuz bir
kesif giicli olarak goriildiigii donemlerde, dinin, bilimin tecaviiz sahasindan uzak durmak,
onunla karsilagmamak i¢in kendisine bir kale olusturup onun igerisine siginma gayreti igerisine
girmis oldugunu belirten Basgil, “mutlak gerc;ek”” diye bir seyin olmadiginin anlagilmis
oldugu mevcut durumda artik dinin bilime kars1 savunmada kalmasinin geregi olmadigini ifade
eder.”” Bu asamada yapilmasi gereken ise “akil ile nakli ve ilim ile dini barigtirmaktir.”"'
Baggil’in bilim ile dini baristirma konusundaki 6nerileri ise, i¢ginde yaganilan dénemin sartlarini
ve gelismelerini esas olmak suretiyle, akil ile varilan hiikiimleri, pek c¢ok konuda dini
hiikiimlerin karsisinda 6ncelikli bir konuma yerlestirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Islam
dininde*” bilim-din ve akil-nakil arasinda bir uyusmazlik bulunmadigindan, bu tip bir

35 Adivar’m din ile bilim arasindaki iliskiye bakis ag¢isini ortaya koymasi bakimindan su ifadeleri kayda degerdir:
“Ibn-iir-Riisd, dinin birtakim mantiksal 6nermelere ve dogmatik sistemlere baglanabilecek bir bilgi dali olmadigmi,
belki kisisel ve igsel olup deneysel bilimden tiimiiyle ayri bir erkten ibaret oldugunu sdyleyerek bilimle dinin
birbirine karistirtlmasindan hem bilim hem de dinin zarar gérecegini ve bu suretle felsefe ve bilimle din arasinda
yalanci bir diismanligin siirecegini ve dinin de igine zorla sokulan uydurma bilgilerle bozulacagi savunurdu. Ibn-
iir-Riigd'in o zaman i¢in ¢ok gii¢lii olan bu sozleri ger¢ekten bagimsiz diisiincenin giizel bir savidir.” A. Adnan
Adwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1959, 5.86-87.

3 age, s.478.

37 Basgil’in yukaridaki degerlendirmelerinin yer aldigi Din ve Laiklik adli kitabinn ilk baskisi, 1954 yilina aittir.
Dolayisiyla burada kastedilen donem, 1950°1i yillardir.

38 Basgil, age, s.33-34.

% Bu ifade, metinde “sabit hakikat” geklinde yer almaktadur.

40 age, 5.249-250.

4 age, $.243.

2 Baggil, Incil’in rivayet dayanan bir kitap olmasindan dolay: Hristiyanligin bilim karsisinda zor durumda kalmis bir
din oldugunu belirtirken Miislimanlik i¢in boyle bir durumun séz konusu olmadigini zira Kuran-1 Kerim’in mevcut
kutsal kitaplar igerisindeki en sahih ve saglam kitap oldugunu savunur. age, s.228.
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barigtirma c¢abasimnin basariya ulagsmasinin  miimkiin oldugunu savunan Basgil’e gore,
haklarindaki hiikiim ac¢ik olan “amel mes’eleleri” haricindeki biitiin konularda “tev’il ve igtihat
yolu” agik oldugundan, bu konularda din ile aklin karsi karsiya gelme durumu séz konusu
oldugunda akla uygun karar almabilecektir.*’

Din ile bilim arasinda herhangi bir uyusmazlik olmadigi yoniindeki muhafazakar vurgu,
modernlesmeci muhafazakarlardan Peyami Safa’da da mevcuttur. Bilim ile din arasinda bir
catisma oldugu yoniindeki fikirlere karsi c¢ikan ve en biiylik otoriteye sahip olan bilim
insanlarinin dahi bu tiir bir ayrismanin varligimi kabul etmedigini savunan Safa’ya gore
Newton, Cuvier, Faraday gibi bilginlerin dindar olmasi, Kopernik’in ¢alismasini Papa’ya ithaf
etmesi, Descartes’in Kilise ile arasinin daima iyi olmasi gibi gercekler, bu tiir catisma iddialarin
asilsizligimin gostergeleridir. Safa, ayr planda iki gergeklik sahasi oldugunu soyledigi din ile
bilim arasinda bir anlasmazlik olmadigini belirtmenin yani sira, bunlar arasinda bir anlamda
tamamlayici bir iliskiden de s6z etmistir. Bu bakis agis1 ¢ergevesinde, olaylara dair bilgi veren
ve isteklerimizi gerceklestirmenin araglarini yaratan bilime karsilik olarak din, degerleri
bildirmekte ve bilim tarafindan gelistirilen araglarin kullanimina iligkin tercih hiikiimlerini
vermektedir.** Bu nedenle de Safa acisindan dinin rolii, 6zellikle, herhangi bir ahlaki hedefi
olmadigimi belirttigi pozitif bilimlere ait kesiflerin kullanimi s6z konusu oldugunda biiyiik
onem kazanmaktadir. Ornegin atom fiziginin, bu alandaki kesiflerin ahlaki neticelerinden
sorumlu olmadigmi belirten Safa, atom bombasmin olumlu yonde de olumsuz yonde de
kullanilabilecek bir ara¢ oldugunu ifade eder. Safa’ya gore boylesi bir amag yoklugunda insana
hedefini gdsteren, dindir. Bunun nedeni ise bize yalnizca “olan”mn bilgisini sunan bilime
karsilik, dinin “olmas1 gereken” ile ilgilenmekte olusudur. Ote yandan, Safa acgisindan dinin
bilim igin tasidigr 6nem kadar bilim de din i¢in 6nemlidir. Safa’ya gore bilimin din agisindan
tasidigi Onem, dinin, hedef i¢in hangi araglara bagvurulmasi gerektigini bilimden
6grenmesinden kaynaklanmaktadir.* Dolayisiyla Safa’min bakis agisi cergevesinde din ile
bilim arasinda tek tarafli degil, birbirlerini tamamlayic1 bir iliskisi s6z konudur.*®

Safa, ayr1 sahalarda yer aldiklarini ifade ettigi bilim ve dinin sahalarinin karistirilmasinin,
dinin ilerlemeye engel oldugu yoniindeki hatali goriislere de kaynaklik ettigini belirtir. Bilimin
gercgekligin, dinin ise deger hiikiimlerinin sahasi oldugunu belirten Safa’ya gore bilim ile dinin
sahalarin1 ayirmis olan Bati’da bu mesele ¢oktan halledilmis durumdadir. Tiirkiye’de iilkenin
icinde bulundugu geri kalmighgt dine baglamak, hatta Rusya’nin teknik ve endiistri
alanlarindaki gelismisligini dinsizlige baglamak gibi yaklasimlarin s6z konusu oldugunu
belirten Safa, bu iddialarin gercegi yansitmadigini ifade eder. Diinyanin en dindar milleti
oldugunu belirtti§i Amerikalilarin, laik olmayan Ingilizlerin ve Almanlarin bilim, teknik ve
endiistri alanlarindaki gelismisliginin bu tip iddialarin yanlislhigini ortaya koydugunu savunan
Safa’ya gore medeniyetlerin tarihi de dinin ilerlemeye bir engel teskil etmedigini agik bir
bigimde géstermektedir.*’

Bilim ile din arasinda uyusmazlik oldugu yoniindeki iddialara karst duran muhafazakar
diisiiniirlerden biri de, Ismayil Hakki Baltacioglu’dur. Ozellikle 1950°1i yillarda kaleme aldig1
yazilarda toplumsal ilerleme ile din arasinda da kuvvetli bir bag kurmus olan Baltacioglu, bu
cercevede ilerleme i¢in din egitiminin Onemine isaret etmekten de geri durmamistir.
Baltacioglu a¢isindan bu yillarda din egitimi konusunda kafa yorulmasi gereken, bu egitimin,
Islam1 yanlis yorumlayarak skolastik ve dogmatik bir goriiniime biiriindiiren, modern bilim ile

* age, 5.243-244.

* Safa, 1976, s.113-114.

4 age,s.111.

46 Safa bu diisiincesini Einstein’dan yaptig1 “dinsiz ilim topal, ilimsiz din kérdiir” alintis: ile ifade eder.
7 age, 5.108-109.
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din arasinda ikili bir karsitlik oldugu izlenimine sebebiyet veren softalara gére mi yoksa dini
gercekten anlamis olan aydinlara gére mi verilecegi meselesidir.** “Din, diyanet, din kiiltiiri,
din bilimi ile ilintili olan sorularin cevabin1” verecek, bu konulara iligkin gerekli tavsiyelerde ve
uyarilarda bulunacak bir biironun gerekliligini de savunan Baltacioglu, Kiiltiir Bakanligi
icerisinde kurulacak bdylesi bir biironun “halki her tirlii inan¢ yamuklugundan”
kurtarabilecegini ifade etmistir.*’

Baltacioglu’nun konuya iliskin degerlendirmelerinde, din kurumunu bilimle birlikte ele
alma egiliminin yani sira, dini, ilerlemeyi saglayacak bir faktor olarak degerlendirme yaklasimi
da mevcuttur. Baltacioglu’'na gore kalkinma, dini reddetmekle degil, tam aksine din ile
gerceklesecek bir seydir.”® Bu hedef dogrultusunda ihtiya¢ duyulan seylerden biri, iilkenin
kalkinmasi1 ¢ercevesinde din konusuna bilimsel bir bakis agist igerisinde yaklasan,
dogmatiklikten uzak dergilerdir. Keza din adamlar1 arasindan olusturulan ve iilke genelinde
din-milliyet, din-ahlak, din-bilim, din-demokrasi konularinda halka konferanslar verecek
heyetlerin kurulmas: da Baltacioglu’nun konuya iliskin onerileri arasindadir.”*

Dinin bilimle zthk igerisinde ele alinmasini dogru bulmayan bir diger muhafazakar
modernlesmeci diisiinlir olan Mustafa Sekip Tung ise konuyla iliskili degerlendirmelerinde
dinin mevcut bilim anlayis1 ¢ergevesinde yeniden ele alinmasi gerektigi lizerinde de durmus,
bilim konusundaki yeni yaklagimlarin din alaninda da yeni diizenlemeleri beraberinde getirmesi
gerektigini 6ne sirmiistiir.”> 1948 yilinda kaleme aldigi bir makalesinde, fikirlerin iginde
bulunulan toplumsal sartlara gore sekillendigini ve yakin zamanda bilim anlayisinda 6nemli
degisimler meydana gelmis oldugunu belirten Tung, yeni sartlarin, dini kiiltiiriin tazelenmesini
ve egitim yoluyla tekrar diizenlenmesini gerektirdigini savunur. Tung¢’a gore {i¢ asirdir
egemenligini siirdiiren mekanik diinya goriisli, gorecelik kuraminin gelistirilmesiyle ve dalga
fizigindeki yeni kesiflerin ardindan tutunamaz hale gelerek iflas etmis, bu ¢okiis fizik
bilimlerinin diginda baska alanlarda da etkisini gdstermistir. Diinyay1 mekanik ve matematiksel
bir aklilestirme ¢er¢evesinde ele alma c¢abalarinin zaaflarin ortaya ¢ikmis durumda oldugunu
savunan Tung, nesnel oldugu iddia edilen mekanik goriisiin esasen subjektif ve aynit zamanda
suni bir goriisten ibaret oldugunun da anlasildigini belirterek, psikoloji biliminde de benzer bir
paradigma farklilagsmasinin meydana geldiginden s6z eder. Buna gore klasik psikolojinin agik
ve se¢ik olarak kabul ettigi fikirler, insan ruhunun derinliklerine kadar inen ve Onceleri
inceleme konusu olmayan pek c¢ok ruhsal durumu aydinlatan psikanaliz ¢aligmalari ile
yanlislanmis, klasik psikolojiye ait tahlillerin aslinda son derece suni ve akli oldugu ortaya
cikmistir. Tung, pek ¢ok alanda meydana gelmis olan bu ve benzeri kesiflerin din hayatina da

8 {smail Giillii, “Durkheim’c1 Bir Sosyolog: ismay1l Hakk: Baltacioglu’nun Din ve Toplum Gériigleri”, Ekev
Akademi Dergisi, S.62, Bahar 2004, s.215.

4 Baltacioglu, age, s.110-111.

0 Mert, agm, s.316-317.

St Baltacioglu, age, s.107-109.

52 Tung’un iizerinde belki de en kuvvetli etkiye sahip olan diisiiniir, anti-pozitivist yaklagimi ile dikkat ¢eken ve 20.
yiizyilin ortalarina dogru gelisim kazanacak olan akla karsi baskaldirinin 6ncii isimleri arasinda yer alan Henri
Bergson’dur. Tung, Ulken’in ifadeleriyle “Bergson felsefesine biitin varhigi ile baglanmistir.” Biitiin hayati
fonksiyonlarimizin kaynagin akla ve suura degil hislere dayandiran Tung’a gore akli mantik amacina tahlil ve teati
ile ulasirken, hissi mantik degerlendirmelerini sempati, nefret, giiven veya giivensizlik gibi ani bir “hads” ile
yapmaktadir. Bu bakimdan, Tung¢ acisindan hayati, 6zellikle de ahlak, siyaset, din ve sanat gibi karmasik alanlari
ancak hissiyat mantigi ile ve “hads” yardimiyla kavramak miimkiindiir. Ulken, age, s. 377; Yakup Yildiz, Mustafa
Sekip Tung ve Felsefi Goriigleri (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Istanbul 2010, s.143.
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etki etmesi gerektigini diistinmekte, “din hayatinin da bu genisliyerek derinlesmis bilgilerimize
uygun olarak yeniden aydinlanip derinlesmesi”nin icap ettigini savunmaktadir.”

Bilim ile din arasinda bir uyumsuzluk olmadig1 ve dinin ilerlemeye engel teskil etmedigini
one sliren Miimtaz Turhan ise Tiirkiye’de modernlesmeye iliskin tartigmalardaki yaygin bir
yorum oldugunu belirttigi, Miislimanligin Batililasmanin yolunda 6nemli bir engel teskil ettigi
yoniindeki iddianin da, bilimsel bir dayanaktan yoksun, temelsiz bir goriis oldugunu
savunmustur. Islam’in, bir zamanlar diinya {izerindeki en gelismis medeniyeti ortaya ¢ikarmus,
“terakkiye mani olmadigma dair imtiham ¢oktan ge¢irmis” bir din oldugunu ifade eden™
Turhan’a gére, Islam dininin 6nemli bir baska &zelligi de diger dinlere kiyasla daha rasyonel
olmasi, bu bakimdan bilimsel diisiinceye uygunluk tasimasidir.” Ote yandan, bir zamanlar
diinyadaki en yiiksek medeniyet oldugunu sdyledigi Islam medeniyetinin mensuplarini, iginde
bulunulan dénemde dogmatik, bagnaz ve hosgoriisiiz bir tutum igerisinde olduklarini da ifade
eden Turhan,” bu soruna yonelik ¢6ziim Onerilerini de, dini bilimle dogrudan iliskili bir
bicimde ele alarak sunmaktadir. Turhan’a gore, séziinii ettigi olumsuz sartlarin diizeltilmesi
icin yapilmasi gereken, dinin, bilim zihniyeti ile yetismis ehil ellere ge¢mesidir. Turhan,
modern bir toplumda her kurumun 1slah edilmesinin gereklilik haline geldigini, bunun din igin
de so6z konusu oldugunu, modernlesme siirecinde dinin de alaninda yetismis uzmanlar
vasitasiyla olumsuz etkilerden korunmasi gerektigini diisiinmektedir. Bunun i¢in de her seyden
once din adami yetistiren kurumlarin daima bilim zihniyetinin sinirlart igerisinde hareket
etmeleri, “yiiksek bir bilgi ve fikir seviyesine erismis olmalari sarttir.”’

3.3.Din ve Laiklik

Bilindigi gibi Cumhuriyet’in ilk 6nemli yenilikleri arasinda laiklik ile ilgili olanlar 6nemli
bir yer tutmustur. Yeni rejimin temellerinden birini teskil eden laiklik, 1937 yilinda Anayasa’da
da yer bulmustur. Laiklik ilkesi, 6zellikle aydinlar arasinda genis kabul gdérmesine karsin,
toplumun genelinde ise umulan etkiyi yaratamamis, kdylerde ve kii¢iik sehirlerde yasayan halk,
din esasli adetlerini ve geleneklerini korumaya devam etmistir.’

Tiirkiye’de modernlesmeci muhafazakarlar, Cumhuriyet’in laiklik prensibine karsi bir durug
sergilememis; ancak bu prensipten hareketle gerceklestirilen ve laiklikle uyusmadigini ileri
siirdiikleri uygulamalara yonelik itirazlarini, 6zellikle ¢ok partili hayatin baslamasiin ardindan
giiclii bir bicimde dile getirmislerdir. Muhafazakar diisiiniirlerin laiklik tartigmalari icerisindeki
degerlendirmelerinde karsimiza g¢ikan Onemli bir ortak vurgu, Tiirkiye’de laikligin yanlis
yorumlanmasindan Otiirii, dindar kitlenin ¢esitli haksizliklara maruz birakilmis olmasidir.
Ornegin, laikligin, devletin din hayatim ve dini ahlaki yasaklayabilecegi, dine diigman bir
tutum igine girebilecegi anlamina gelmedigini savunan Peyami Safa’ya gore bu prensip, esas
olarak, dinin siyasi bir otoritenin kontroliinden ¢ikmasi, bir manevi degerler diizeni seklinde
kalmast anlaminm1 tagimaktadir. ABD’de ve Avrupa iilkelerinde din kurumunun olduk¢a
kuvvetli oldugunu belirten Safa, Tiirkiye’de ise laikligin Tiirk kanunlarina da uymayan “asiri
solcu” bir bakig acist ile anlagildigini savunur. Bu bakis agist ¢ergevesinde, laikligin, din ile

53 Mustafa Sekip Tung, “Zamanimiz Nasil Bir Din Kiiltiirine Muhtagtir?”, Cumhuriyet, 30 Mayis 1948. Tung, bu
yaziy1 kaleme aldig1 tarihlerde agilacagi yoniinde karar alinan flahiyat Fakiiltesi’nde islenecek olan “din kiiltiirii” ve
“din felsefesi” derslerinin de Ortagag anlayisina veya ¢Okmils olan mekanist diinya goriisine gore
sekillendirilmemesine dikkat edilmesi ¢agrisi yapar. Ayrica, Tung’a gore bu fakiiltede gorev alacak olan
profesorlerin “zamanimiz kiiltiiriinii hazmetmis sahsiyetler” olmalari da 6nemlidir.

>* Turhan, 2015, $.23.

53 age, $.30-31.

5 Turhan, 1965, 5.72.

57 Turhan, 1952, s.6.

%8 Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Timas Yaymlari, Istanbul 2010, s.349-350.
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diinya arasinda her tiirlii iliskinin kesilmesi anlamina geldigi diisiniilmektedir. Safa, “carpik ve
dar” olarak adlandirdig: bu laiklik anlayisinin bagka iilkelerde bir benzerinin olmadigini da 6ne
siirer. Safa’ya gore Avrupa’nin en laik {ilkesi olan Fransa’da bile bizdeki gibi kat1 bir laiklik
anlayis1t mevcut olmamistir. Keza, 6rnegin ABD’de uygulanmakta olan laiklik, laik olmayan
iilkeleri dahi gipta ettirecek bir dindarlik zihniyeti ile uygulanmaktadir.”® Dini hayata iliskin
1950’lerden itibaren yasanan kuvvetlenmeyi ise, 6nceki donemlerde laiklik adina uygulanmis
olan bask1 politikalariin dogal bir sonucu olarak goren Safa, dine yonelik bagliligin irticai bir
sahlanis oldugu yoniindeki yorumlari dogru bulmamakta, “yiiksek manevi ve ahlaki degerlere
samimi bir baglanis” olarak degerlendirilmesi gereken bu gelismenin yanlis bir bigimde
yorumlandigin1 savunmaktadir.”’

Konuyla iliskili olarak Safa ile benzer diisiinceler paylasan Basgil de laiklik prensibinin
Tiirkiye’de yanlis anlasildigint ve uygulandigini savunmustur. Medeni Bati iilkelerinde
laikligin, devletin mevcut dinlere karsi tarafsiz bir turum takinmasi ve dinlerin i¢ diizenlerine,
ibadet esaslarina miidahale edilmemesi anlami tagidigini belirten Basgil’e gore Tiirkiye’de ise
din, biitiin teskilat1 ve politikalar ile birlikte, kendisine diisman politikacilarin kontrolii altina
girmistir.®’ Basgil, bu durumun ortaya ¢ikmasinda, laikligin anayasada agikea tarif edilmemis
olmasinin da énemli bir sebep oldugu fikrindedir. Esasen “din ile devlet kuvvetlerinin bir elde
toplanmasint men eden” ve “bu iki kuvvet arasinda herhangi bir rekabet ve diigmanligi” da
yasaklayan laiklik fikrinin bizde bu sekilde anlasilmamasinda, Basgil’e gore séz konusu
belirsizligin etkisi biiyiiktiir.** Tiirkiye’de, 1924 tarihli anayasada yer almasina karsin, din ve
vicdan hiirriyetinin de ihlal edildigini savunan Basgil, memleket ¢cogunlugunun uzunca bir
zaman “6z vataninda, mazlum bir miistemleke halki gibi, ilizglin ve kiiskiin” bir yasam
siirdiigiinii ifade etmis, yerine getirdikleri cesitli dini pratiklerden dolay1 pek c¢ok kiginin
siirgiine yollanma, hapse atilma gibi yaptirimlarla karsilastigini 6ne siirmiistiir.”

Tek Parti doneminde laiklik adina gergeklestirilen birtakim uygulamalar1 6zellikle 1950°1i
yillarda ¢okga elestiren Ismayil Hakki Baltacioglu da din hayatinda tam bir dzgiirliigiin olmasi
gerektigini ifade ederek, CHP’nin iktidar1 kaybetmesinde, laikligi hatali bir bicimde
yorumlamasinin biiyiik payr oldugunu ileri slirmiistiir. Dinin devlet islerine bulastirilmamasi
gerektigi gibi devletin de din islerine karismamasi gerektigini savunan Baltacioglu’na gore bu
bakimdan 6rnegin Arapga ezanin kaldirilmasi, dogru bir uygulama degildir. Baltacioglu, benzer
bir sekilde, birer “din akademisi” olarak degerlendirdigi tarikatlarin yasaklanmasimi ve “Islam
ve Tirk kiiltiirii veren ocaklar” olarak kabul ettigi tekkelerin kapatilmast gibi gelismeleri de
elestirmis, toplumda din bilincinin korunmasinin énemini yazilarinda ve g¢esitli konugsmalarinda
dile getirmistir.**

59 Safa, 1978, 5.150-153. Ote yandan, Safa, Bati Almanya, Ingiltere, Isveg, Norveg, Ispanya, Portekiz, Yunanistan
gibi pek ¢ok Avrupa iilkesinin laik olmadigin isaret ederek bu iilkelerin hepsinde din partileri kurmanin da serbest
oldugunu belirtir. age, s.150.

60 age, s.169.

¢! Baggil, 2007, s.14-15.

82 Ali Fuad Basgil, fimin Isiginda Giiniin Meseleleri, Yagmur Yayinlari, Istanbul 2006, s.157. Basgil, bu nedenle,
konuya iliskin yazisin1 kaleme aldig1 1960 yilinda, hazirlanmakta olan yeni anayasaya laikligin bu kez kelime olarak
degil sinirlar net bir bicimde ortaya konacak bir tarif olarak girmesini 6nermektedir.

8 age, s.146-147.

 Omer Obuz, Ismayil Hakki Baltacioglu nun Diisiince Diinyas: (Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimmlanmamis Doktora Tezi), Eskisehir 2015, s.110-111. Bu noktada sunu da ilave etmek
gerekir ki, Baltacioglu, 1950’li yillarda dahi Tek Parti donemine iligkin elestirilerinde yumusak
denilebilecek bir ton kullanmis, s6z konusu dénemde yasanan uygulamalar1 ¢ogunlukla devrin sartlarina
baglama egilimi igerisinde olmustur.
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Muhafazakar modernlesmeci diisliniirlerde genel olarak karsimiza ¢ikan, Tiirkiye’de laikligi
dogru anlasilmadigi yoniindeki yargiy1 paylasan bir isim de Miimtaz Turhan’dir. Laiklikten
anlasilmasi gerekenin yalnizca din ile devlet, diinya ile ahiret iglerinin ayr1 tutulmasi olmadigini
savunan Turhan, bu prensibin, vicdan hiirriyetini ve farkli inang ve kanaatlere karst hosgoriiyii
de icerdigini belirtir. Laikligin, Avrupa’da bilim ve fikir sahasinda 300 yildan fazla siiren
gelismeler ve miicadeleler neticesinde ortaya ¢ikan bir diizen olduguna da dikkat ¢eken Turhan,
bu bakimdan laiklik diisiincesinin surf kanun yolu ile toplumda genel kabul gdrmesini
beklemenin gergekci olmadigt kanaatindedir. Avrupa’da laikligin bir diizen seklinde ortaya
cikmasini, birka¢ asir siiren bir birikimin ve trajik olaylarin, insanlarin diinya goriislerinde
meydana getirmis oldugu degismelere dayandiran Turhan’a gore, toplumdan bu tiir bir
doniisiimii yasal diizenlemeler araciligiyla beklemekte olanlar, kanuna adeta “mistik” bir gii¢
yiiklemektedir.”” Turhan, laikligin anlamimnm tahrif edilmesi sonucunda ortaya ¢ikan
uygulamalarin ise dini, dini kurumlar1 ve bu kurumlarin mensuplarini hedef alarak
magduriyetlere sebeb oldugunu savunmustur. Turhan’a gore Tiirkiye’de yasamakta olan
insanlarin biiytik bir kismini bir arada tutan en gii¢lii bagin din oldugunu ¢ok iyi bilen “malum
ve mahut bir zimrenin” 6n ayak oldugu bu girisimler, “manasi tahrif edilmis bir laiklik nami1 ve
perdesi altinda” gercgeklestirilmekte ve toplumdaki dindar kesimi zayiflatma amacini
giitmektedir.*

Devletin din ile ilgili konularda aktif bir rol i¢cinde olmasi gerektigini savunan Mustafa
Sekip Tung da laiklik meselesine iliskin olarak Tek Parti donemine hakim olan yaklasimdan
farkli bir bakis acis1 ortaya koymustur. 1948 yilinda kaleme aldig1 bir yazisinda, “inkilab
yillarinda ihmale ugramis din kiiltiiriiniin bu halde birakilmayarak bugiinkii kiiltiir seviyemize
gore tazelenmesi’ne yonelik tedbirlerin alinmasi gerektigini savunan Tung’a gore bu noktada
devlete diisen vazifeler, din adam yetistirilmesi, din egitimi verilmesi gibi dini hayat1 diizene
sokacak ve din kiiltiiriinii yayginlastiracak faaliyetlerdir.” Devletlerin 6nceleri yalnizca i¢ ve
dis giivenligi saglama vazifesini {istlenmisken, degisen sartlarin neticesi olarak icerisinde
bulunulan dénemde hemen hemen her seye miidahale etmek durumunda kaldigini belirten
Tung, devletin dini hayata karigmasini da, i¢inde yasanilan ¢agin kaginilmaz gerekliliklerinden
biri olarak gormektedir. Tung¢’a gore bu durum, laiklikle de ¢elismemektedir. Bu noktada
laiklik ile tezat olusturabilecek bir durum, ancak devletin din hayati ile diinya islerinin i¢ ice
gectigi bir din politikacilig1 takip etmesi durumunda s6z konusu olabilecektir. Tung, bu tip bir
siyasetin takibinin ise Tiirk inkilabinin ortaya c¢ikarmis oldugu devlet ve toplum yapist
icerisinde miimkiin olmadig1 fikrindedir. BOylesi bir ¢aba igerisine girmeye ¢alisacak olanlari
“hilkkmiinii savmisg, arta kalmis bir gayretin meczublar1i” olarak tarif eden Tung, Tiirkiye’de
Tanzimat’tan bu yana diinya islerinin tamamen din adamlarimin disindaki bir ziimrenin
kontroliine ge¢mis vaziyette oldugunu belirtir. Bu nedenle de devlet tarafindan din hayatina
yonelik olarak devreye sokulacak uygulamalar, Tung¢’a gore ne laiklik ve inkilapgilik
prensipleri agisindan bir tezat teskil edecek, ne de irtica ihtimalinin ortaya ¢ikmasima yol
acacaktir.”®

Sonug

Tiirkiye’de tek partili donemde din, her ne kadar tek tek bireylerin yasaminda ve toplumsal
hayattaki etkisi azaltilmas1 gereken bir faktor, ilerlemenin Oniindeki biiylik bir engel olarak
goriilmiigse de; ayn1 zamanda, modernlestirilmesi kosuluyla toplumsal diizen agisindan faydali

% Miimtaz Turhan, Atatiirk Ilkeleri ve Kallkinma, Sehir Matbaasi, Istanbul 1965, s.25-27.
66 age, s.31.

87 Mustafa Sekip Tung, “Din Meselesinin Uyanmas1”, Cumhuriyet, 23 Mayis 1948.

68 Tung, agm.
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olabilecek bir unsur olarak da kabul edilmistir. Cok partili hayata gecisin ardindan Tiirk
diisince hayat1 icerisinde oldukca etkili bir ¢evre haline gelen muhafazakar modernlesme
yanlis1 diistiniirlerde de din, esasen bireylere kilavuzluk edecek, ayrica toplumsal diizenin
devamliligina katki sunacak bir kurum olarak ele alinmis, dinin toplumun biiyiik bir kesimi i¢in
en gegerli rehber oldugu savunulmustur. Muhafazakar modernlesmeciler, dinin bilimle g¢elistigi
ve ilerlemeye engel oldugu yoniindeki degerlendirmelere de karsi ¢ikmus; ayrica, Tiirkiye’de
laiklik kavraminin yanlis yorumlandigini, bu hatali yorumlama bigiminden o&tiirii toplumdaki
dindar kesimlerin ciddi magduriyetler yasadigini savunmuslardir. Klasik muhafazakarligin
insan dogasina duydugu giivensizlikten ve toplumlarin kanun yoluyla arzu edilen yone sevk
edilemeyecegine yonelik muhafazakar kabulden 6nemli izler tagiyan bu yaklasim ¢ergevesinde,
hem bireylerin din wvasitasiyla toplumsal diizene uygun bir bi¢imde sekillendirilmeleri
amaclanmig, hem de dini pratiklerin kanunlar yoluyla sinirlanmasina yonelik uygulamalar
ortadan kaldirilmaya c¢alisilmistir. Muhafazakar modernlesme taraftarlarinin din konusuna
yaklagiminda dikkat c¢ekici bir husus da, laiklik ilkesi ¢ergevesindeki pek ¢ok uygulamadan
rahatsizlik duymalarina karsin, devletin din alaninda etkin olmasini beklemeleri, 6zellikle de
devlet okullarinda din egitimi verilmesi konusunda yogun bir hassasiyet sergilemeleridir. Bu
bakimdan, Cumbhuriyet’in ilk yillarinda takip edilen din politikalarinin “islahin” hedefleyen
muhafazakar modernlesme taraftarlarinin, din konusunu, tipki ¢esitli yonlerden elestirdikleri
Kemalist modernlesme projesinin tastyicilart gibi aragsal bir yaklagim icerisinde ele aldiklar1
ileri siiriilebilir.
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